AMOR E LITURGIA: A INSERCAO DO CORPO NO CULTO
Por Igor Miguel'

Continuo na jornada de leitura de James K.A. Smith, professor de filosofia do Calvin College e sua
obra impressionante e fresca intitulada Desirign the Kingdom: worship, worldview and cultural
formation® (Desejando o Reino: adoracdo, cosmovisdo e formacdo cultural) apresentada a mim por
Guilherme Carvalho’ e Rodolfo Amorim. Como prometi em off ao filésofo Jonas Madureira®, farei
em breve uma resenha, onde pretendo levantar algumas impressdes pessoais sobre a obra. Porém,
apresentarei aqui alguns pontos que me parecem relevantes na referida obra.

Smith faz uma critica criativa as atuais abordagens sobre “cosmovisao cristd” em que asseveram que
ndo é a simples afirmacdo intelectual ou a apreensdo cognitiva que afetard um comportamento
cristdo. Nao basta a “internalizacdo” de ideias certas para que comportamentos certos ocorram.
Segundo Smith, isto seria resquicios de um cartesianismo ou um racionalismo persistente, que
sustenta que o homem ¢é fundamentalmente um “ser pensante”, o que ignora a “corporeidade”
humana.

O autor de Desirign Kingdom levara enfim a proposta agostiniana até as dltimas consequéncias. Ou
seja, a ideia biblica de que 0 homem antes de ser um “animal racional” ou mesmo um “ser de fé”, ele é
fundamentalmente um “ser de desejo”, ou seja, um “ser de amor” (cupidus). Fundamentalmente, a
ideia é que o homem, antes de “crer” ou “pensar”, é movido por uma experiéncia tacita de veneracao
amorosa.  Neste caso, eros (cupidus) e dgape (caritas) ndo devem ser compreendidos como
“sentimentos” diferentes. Agape seria o ordenamento do eros. Apesar de Smith nio mencionar,
curiosamente lembrei-me de um detalhe, que talvez se encontre eco no pensamento agostiniano.

Em lingua hebraica o termo ahavd é utilizado no Antigo Testamento para se referir ao amor em
sentido amplo. Ele é aplicado aos diversos tipos relacionamentos que envolvem apreco, desejo e
veneragdo. Ahava e suas variantes podem ser encontradas no amor paterno de Abrado por Isaque
(Gn 22:2); nas relacdes romanticas como entre Jacé e Raquel (Gn 29:20); na apreciacdo gustativa (Gn
27:14); no amor que os fiéis deveriam ter por YHVH (Dt 6:5); o amor de YHVH pelo povo de Israel
(Dt 7:8); a amizade entre Davi e Jonatas (I Sm 18:3; 20:17); o amor parental entre Rute e Noemi (Rt
4:15); nas profecias de Ezequiel, o termo aparece associado as relagdes iddlatras dos israelitas (Ez
16:36 e seg.); nas relagdes desejo com a mulher adultera (Pv 7); e enfim, nas varias aplicagdes eroticas
em Cantares de Saloméo (Ct 1:3-7; 3:1-4).

O conceito hebraico de “amor”, ndo é uma virtude, ou apenas um sentimento, é um principio ativo,
uma excitacdo visceral, um desejo fundamental de unidade, de comunhdo. Amor neste sentido é
algo com base “energética”, para adotar um termo da psicanalise, um pulsdo dirigida ao gozo, a
realizacdo. Que pode ser mediado e traduzido em diversas dimensdes afetivas como o amor fraterno,
a veneracao idolatra, a atragdo erdtica, o culto a Deus, o desejo do salmista pelos atrios do Senhor e
assim por diante. O amor é sempre dirigido a um ideal de “acolhimento”, de realizagéo existencial, o
que significa afinal de contas, que o amor nao é religiosamente neutro, ao contrario, ele é
fundamentalmente o principio da veneragdo. O amor é sempre dirigido tendo em vista um fim (gr.
telos), um proposito, que dé sentido a existéncia. Este fim, em ultima instancia, é sempre um
paradigma de realizacdo humana. Por ser o amor teleoldgico, ele é inevitavelmente religioso.

A questdo entdo seria sobre quem ou o qué este “impulso religioso” é dirigido. O iddlatra é alguém
que canaliza todo seu desejo a um idolo. Por isso, faz todo sentido, que em algumas religides
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animistas e iddlatras, ha a presenca da pratica sexual como elemento litargico-ritual, o que ocorria
nas culturas mesopotamicas e greco-romanas na imagem das prostitutas e prostitutos cultuais.
Nestas culturas, a unido mistica (comunhao) com as divindades era dramatizada pela unido sexual
explicita em rituais publicos de veneracao.

O que ¢ interessante nesta abordagem de amor é sua ruptura com modelos tomistas que persistem na
separacdo natureza-graga. Ao admitir que a experiéncia amorosa tem fundamento visceral e
corporal, descobrimos que, mais do que nunca, o “corpo” integra-se ao todo da espiritualidade, sendo
o fundamento mais primitivo de impulso e busca por veneragao e sentido espiritual.

Nao é de se espantar, que o livro de Cantares de Salomao, primariamente composto como uma
producdo poetico-erdtica sobre a relagdo entre homem e mulher, tenha sido apropriado e aplicado,
tanto pela liturgia judaica, como pela cristd, como meio estético para traduzir a unidade de
adoradores (Israel ou a Igreja) a Deus. Ha ecos desta conexdo entre a unido sexual e a misteriosa
unidade da Igreja com Cristo nos termos de Paulo:

Assim também os maridos devem amar a sua mulher como ao préprio corpo.
Quem ama a esposa a si mesmo se ama. Porque ninguém jamais odiou a
propria carne; antes, a alimenta e dela cuida, como também Cristo o faz com
a igreja; porque somos membros do seu corpo. Eis por que deixara o homem
a seu pai e a sua mae e se unira a sua mulher, e se tornardo os dois uma sé
carne. Grande é este mistério, mas eu me refiro a Cristo e a igreja. Nao
obstante, vos, cada um de per si também ame a propria esposa como a si
mesmo, € a esposa respeite ao marido.’

Curiosamente, o proprio ato de conhecer (hb. yadd) tem uma conotacao tacita, corporal, com sentido
de “despir”, “conhecer sexualmente”, “conhecer intimamente”, etc. Na antiguidade o ato sexual era
antecipado por uma “ritualiza¢do”, uma abertura litdrgica, uma gradagdo erdtica. Da mesma forma,
o encontro com Deus, na dindmica do culto, opera-se por degraus simbdlicos, passos liturgicos, até
sua consumacao, um climax religioso.

Neste ponto, parece importante a visdo de Smith quando afirma que, por tras de toda “pedagogia” ou
“formacao cultural” ha uma antropologia filoséfica, ou seja, toda intervencédo educacional, formal ou
informal, parte de uma visdo de homem. A pedagogia do “shopping” por exemplo, pretende formar o
“homem do consumo”, e o faz a partir de uma exploracio da dimensao do desejo, deste impulso para
uma unido transcendental. Atras das vitrines ha sempre uma promessa de sucesso, de plenitude e
realizacdo humana.

Enquanto o mundo do consumo tem plena consciéncia deste impulso humano por veneracao,
traduzido em termos pré-tedricos (antes de qualquer racionalizacdo), a Igreja persiste em uma visao
“racionalista” de que a simples doutrinagdo é o suficiente para que os homens mudem seu
comportamento e vivam uma vida crista.

A Igreja na antiguidade sabia que antes da doutrinacdo (catequese), que seria uma apropriacao de
determinadas verdades de natureza teoldgica, ha a liturgia®, que é a experiéncia comunitaria com a
fé, traduzida por simbolos e dramatizagdes sacramentais’. A ceia, o batismo, a leitura publica das
Escrituras, a confissdo comunitaria, a acdo caridosa e outras expressoes tangiveis de fé, tocam na
dimensao do corpo e da criacdo, pois sdo acessiveis a compreensdo mesmo de pessoas sem condi¢des
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“cognitivas” para se apropriarem de seu significado.

Ao visitarmos as raizes judaicas da fé crista, ver-se-a o valor que ha no judaismo de inserir as
criancas na experiéncia litargica, como por exemplo, através da Ceia de Pascoa (Séder HaPéssach),
onde ha uma dramatizacdo-narrativa da libertacdo da escravidao no Egito. Os elementos presentes
na mesa como ervas amargas, pdes sem fermento, pasta de nozes, transformam-se em ferramentas
psicoafetivas de revivescéncia com a memoria da fé.

Na propria ceia, na experiéncia eucaristica, o pdo e o vinho se tornam expressdes cheias de sentido,
carregadas de proposito, convergindo transcendéncia e imanéncia, ante a reunido da comunidade ao
redor deste ato sacramental, de uma ordenanca de Cristo. Elementos litdrgicos, como pao e vinho,
eram tratados na antiga cultura oriental como simbolos de “céus” e “terra”. A ideia era que quando o
fiel participasse destes elementos houvesse um misterioso encontro, um moed (em lingua hebraica:
ponto de encontro), entre criatura e Criador.

Em uma primeira instancia, a Biblia ndo pode ser vista simplesmente como um livro que apresenta
verdades “cognitivas” a respeito de Deus, ao contrario, é o registro de verdades doutrinarias que
emergiram de uma experiéncia comunitaria tacita, palpavel e dinamica. A doutrina nasce de
canticos, debates, intervencdes milagrosas, mobilizacdes apostolicas, aventuras missionarias,
reunides de oracdo, perseguicdes, praticas litirgicas etc. Para os crentes da antiguidade, o corpo era
parte de uma experiéncia total e comunitaria de fé, a ressurreicdo seria a refutacdo a qualquer
tentativa de exclui-lo da liturgia. Por isso, o apdstolo Paulo assevera:

Acaso, nao sabeis que o vosso corpo é santuario do Espirito Santo, que esta
em vos, o qual tendes da parte de Deus, e que ndo sois de vos mesmos?
Porque fostes comprados por preco. Agora, pois, glorificai a Deus no vosso
corpo.® (grifo nosso).

Com a afirmagéo do corpo como meio de “glorificacdo”, atos simples como comer péo, tornava-se um
mistério que remetia o corpo de Cristo sacrificado, moido pelas nossas iniquidades (Is 53). As aguas
do batismo, oriunda das purificacdes rituais judaicas, assume caracteristicas expressivas e
comunitarias, em um ato sacramental, dramatizado em corpo. O batismo seria o sepultamento do
velho homem e o ressurgimento de um novo homem redimido em Cristo.

Penso, que Smith acerta quando considera que o desejo por veneracdo e a unido transcendente
operam-se no corpo. Ha relevancia na observacdo de que a liturgia (que deve ser entendida em
sentido amplo) transforma-se em um poderoso instrumento de formacdo (pedagogico) de agdes
cristds que enriquecerdo a visdo de mundo do fiel, e ndo o contrario, como comumente se
argumenta. Por isso, a liturgia deve ser reconsiderada como parte importante da dinamica da
congregacao crista. A leitura publica de confissdes de fé, leitura publica das Escrituras, a retomada
da ceia e do batismo como sacramentos, o exercicio da gratiddo durante as refei¢des, o exercicio do
siléncio, ou outras dramatizacoes litdrgicas, tornam-se relevantes, quando consideramos a liturgia
como meio pedagodgico de formagao cristd. Reservando-se, obviamente, o cuidado com o ritualismo e
a estetizacdo excessiva, como alertado por Abraham Kuyper.

O ritualismo seria a redugao e a énfase do culto (servico religioso) aos elementos liturgicos, simbolos
e ritos, o que seria transformar os “meios” em “fins”, perigo denunciado pela reforma quando se
deparava com um formato popular de ritualismo no catolicismo romano. Porém, o desafio é
reconsiderar a liturgia, abandonada pelo evangelicalismo-pietista, como uma ferramenta pedagoégica
de consciéncia comunitaria e dramatizacdo corpérea de verdades cristas. Sendo assim, uma visita
criteriosa aos fundamentos litargicos da fé crista, tanto na reforma, como no cristianismo medieval e
em suas raizes judaicas, lancariam luzes importantes para a elaboracao criativa e contextualizada da
liturgia.
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Por outro lado, a afirmacdo de que o corpo deve ser inserido na liturgia, ndo significa reduzir o
servico religioso a um tipo de culto “afetivo” desprovido de “racionalidade”, mas afirmar que as
implicacdes da ressurreicdo devem ser consideradas seriamente. A ressurreicdo dignifica o homem
integralmente e subverte a percepcao platonica de que o corpo nédo passa de uma prisdo do espirito.
A ressurreicdo, como fenémeno que inaugura a nova criacdo em Cristo, deve ser experimentada e
vivenciada na afirmacao e presentificacdo do corpo na liturgia.

O estudioso de liturgia deveria se engajar aqui. A pratica litirgica precisa ser encarada sob uma
perspectiva criativa, por isso, a importancia de se considerar suas antigas fontes. Por exemplo,
praticas de natureza litirgica judaicas, que possuem profundo vinculo com a fé cristd, devem
também ser consideradas, como por exemplo a cerimdnia de pascoa judaica, que é carregada de
sentido evangélico. Sobre uma visita crista a liturgia judaica Carmine Di Sante’ observa:

A liturgia cristd tomou deste universo [judaico] mais elementos do que se
possa imaginar, e que somente uma ignorancia obstinada pode esconder.
Mesmo que hoje faltem pesquisadores de peso que sublinhem e procurem os
lacos profundos da liturgia hebraica com a crista continua ainda valido [...]
judeus e cristdos sdo chamados a colaborar pela afirmacdo deste “amor” e
desta “sabedoria” condensados nos nossos textos litdrgicos que, embora
diferentes se atraem e se influenciam, como notas de um unico canto: o canto
do amor de Deus, fundamento e garantia do amor pelo homem."

Algumas pessoas podem objetar nesta altura, como proposto por movimentos restauracionistas, que
a melhor opcdo seria uma substituigdo da liturgia cristd, desenvolvida de forma criativa em contato
com outras culturas, por um pretenso purismo liturgico judaico. Devo discordar deste ponto. Nao
ha liturgia mais ou menos legitima, a liturgia é legitimada pela comunidade. Uma restauracdo da
liturgia crista, envolveria neste sentido, reconhecer as raizes judaicas ja presentes em sua liturgia
historicamente e comunitariamente reconhecida.

A liturgia cristd pode assumir caracteristicas distintas, de acordo com a comunidade local, com a
dindmica interna da propria congregacao, a tradigdo, as experiéncias historicas e principalmente, ser
doutrinariamente orientada. Ndo ha liturgia sem ortodoxia. Neste ponto, elementos liturgicos
doutrinariamente inconsistentes precisariam ser revistos. O que significa que a liturgia precisa ser
teologicamente e criticamente fundamentada.

A prética litargica, reinsere o corpo, a afetividade e a experiéncia tacita, dentro do horizonte da fé.
Enriquecendo a espiritualidade de sentido, liberando a imaginagao na vida crista.

Para encerrar esta reflexdo, seria bom valer de um trecho da obra de James K.A. Smith:

Antes que os cristaos tivessem teologias sistematicas e visdes de mundo, eles
cantavam hinos e salmos, recitavam oracOes, celebravam a eucaristia,
partilhavam suas propriedades, e tornavam-se um povo marcado pelo desejo
da vinda do Reino de Deus - um desejo que os constituiam como povo
peculiar no presente."

Soli Deo Gloria.
Kol HaKavod LaShem.
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